layıcı bir aşamayı temsil etmektedir (Şeh- 
ristâni, 1, 52-53; Abdülaziz el-Buhâri, II, 
402-403). Buna göre tedric aynı zamanda 
şeriatlar arasındaki değişim ve farklılığın 
gerekçesini teşkil etmektedir. Tedric yön- 
temi bazı sosyopsikolojik gerekçelere da- 
yanmaktadır. Hz. Âişe'nin, “Kur'an'dan ilk 
nâzil olan 'mufassal'dan içinde cennet ve 
cehennemin zikredildiği bir süredir. Helâl ve 
haram ise ancak insanlar peşpeşe İslâm'a 
girmeye başlayınca nâzil olmuştur. Eğer ilk 
inen “içki içmeyin’ emri olsaydı insanlar “iç- 
kiyi asla bırakmayız’ ve yine ilk önce ‘zina 
etmeyin’ emri inseydi “zinayı asla terket- 
meyiz' derlerdi” şeklindeki sözleri (Buhâ- 
ri, “Fezâilü'l-Kurân”, 6) belirtilen gerek- 
çelere dikkat çekmektedir. Bireylerin tek 
tek ve toplum halinde bağlı oldukları inanç, 
gelenek ve değerleri değiştirmeleri, bir an- 
da ve mekanik olarak değil ancak sosyop- 
sişik açıdan çeşitli aşamaları olan bir süreç 
dahilinde gerçekleşebilmektedir. 


Klasik fıkıh doktrini tedric yönteminin 
geçerli olduğu dönemi Hz. Peygamber'in 
tebliğ süreciyle sınırlamaktadır. Ancak top- 
lumların geleneksel yapıdan modern yapı- 
ya geçmesi, Kitap ve Sünnet'te öngörülen 
bedeni cezalar, çok eşlilik, kadının şahitliği, 
miras taksimi ve kölelik gibi meselelerle il- 
gili bir kısım hükümler bakımından bir uy- 
gulanabilirlik, hatta onlar aracılığıyla gö- 
zetilen değerler açısından bir savunulabi- 
lirlik sorununu beraberinde getirmiştir. Bu 
sebeple modern dönemde bir kısım araş- 
tırmacılar, özellikle Hz. Ömer'in Kitap ve 
Sünnet kaynaklı bazı hükümlerin formla- 
rını terkedip onların yerine başka düzen- 
lemeler yapmasını dayanak almak suretiy- 
le tedrici tebliğ süreciyle sınırlı değil her 
toplumun kendi şartlarını dikkate alan, de- 
vamlı ve tekâmül esasına bağlı ictihadi bir 
yöntem diye görmektedir. 
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Talip TÜRCAN 


( oggi! ) 


Ezberlenen ve bir yere kaydedilen 
hadisleri yazarak bir araya getirme 


anlamında terim. 
L Bi 


Sözlükte “yazmak, toplamak, derlemek” 
anlamındaki tedvin, terim olarak hâfıza- 
larda ve değişik yazı malzemeleri üzerin- 
de bulunan hadis metinlerini belli bir tas- 
nife tâbi tutmadan yazıya geçirmeyi ifade 


eder. Cem'u'l-hadis adı da verilen tedvin 
işini yapan kimseye müdewvin, bu şekilde 
ortaya çıkan çalışmaya müdewven denir. 
Daha çok hadis terimi olarak bilinen ted- 
vin Kur'an'ın tefsiri ve fıkhın tedvini şek- 
linde farklı ilim dallarında da kullanılmıştır. 
Muhaddisler, hadislerin yazıya geçirilmesi 
ve belli esaslara göre kitap haline getiril- 
mesi sürecini kapsayan l-I. (VII-IX.) yüz- 
yılları hıfz, kitâbet, tedvin ve tasnif olmak 
üzere dört dönem halinde incelemiştir. 
Hıfz ve kitâbet dönemi, Hz. Peygamber ve 
ashabın yaşadığı zaman dilimini içine ala- 
rak |. (VIIL) yüzyılın sonlarına kadar devam 
eder. Bu süreç hadislerin daha çok ezber- 
lemek amacıyla yazıldığı dönemdir. Tedvin 
öncesinde hadisin sözlü ve yazılı olarak ko- 
runduğu bu iki döneme tesbit dönemi de- 
nir. Bunun ardından Resül-i Ekrem'e âit çe- 
şitli bilgilerin tasnif edilmeden derlenip bi- 
riktrildiği tedvin dönemi gelir. Bu da |. (VI!) 
yüzyılın sonlarından başlayıp Il. (VILI.) yüz- 
yılın ortalarına kadar devam eder. Yazılı ola- 
rak derlenen ve sözlü olarak nakledilip kay- 
da geçirilen hadislerin muhaddisler tarafın- 
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dan belli esaslara göre sıralandığı döne- 
me tasnif dönemi adı verilir. Bu dönem ll. 
(VHI.) yüzyılın ortalarından IV. (X.) yüzyılın 
başlarına kadar olan süreyi içine alır. Asha- 
bın Hz. Peygamber'den görerek veya du- 
yarak aldığı hadisleri saklayıp nakletmesi 
hıfz ve kitâbet yoluyla olmuş, bundan do- 
layı hadis tarihinin tedvin öncesi devri ge- 
nellikle bu iki dönemde incelenmiştir. An- 
cak söz konusu iki dönem arasında tam 
anlamıyla bir öncelik ve sonralık ilişkisin- 
den söz etmek mümkün değildir. Zira bu 
iki dönemin aynı zaman dilimi içinde ve bir- 
birini destekler mahiyette gerçekleştiği, 
hatta hadisleri yazan birçok sahâbinin bun- 
ları ezberlemek amacıyla kaydettiği bilin- 
mektedir. İslâm'ın ilk dönemlerinde yazı 
kültürünün yeterince gelişmemesi, okur 
yazar olmayan Araplar'ın edebi mirasları- 
nı hâfıza gücüyle nakletmesi, Resülullah'ın 
hadisleri ezberleyip rivayet etmeye onları 
teşvik etmesi (Ebü Dâvüd, “İlim”, 10) gi- 
bi hususlar hadisleri tesbit ve koruma işi- 
nin hâfızaya bırakılmasını gerekli kılmıştır. 
Hz. Peygamber çeşitli sebeplerle ilk dö- 
nemlerde hadislerin yazılmasını yasakla- 
mış, ancak ezberlenerek nakledilmesine 
izin vermiştir (Müsned, IIl, 39). 

Araplar arasında İslâmiyet'in etkisiyle 
okur yazarlık artmış ve yazı hayatın birçok 
alanında kullanılmaya başlanmıştır. Resül-i 
Ekrem döneminde Kur'ân-ı Kerim başta 
olmak üzere antlaşmalar, emanlar, davet 
mektupları, ordu kumandanlarına tâlimat- 
nâmeler, savaş zabıtları, nüfus ve vergi ka- 
yıtları gibi resmi bilgiler yazıya geçirilmiş- 
tir. Hadislerin kitâbeti konusunda biri ya- 
zılmasını emreden (Ebü Dâvüd, “İlim”, 3), 
diğeri yasaklayan (Müslim, “Zühd”, 72) iki 
rivayet nakledilmişse de Mekke'nin fethi 
sırasında Hz. Peygamber'in Ebü Şah için 
fetih hutbesinin yazılmasını emretmesi 
(Buhâri, “İlim”, 39), vefatı öncesinde ken- 
disinden sonra ümmetinin sapıklığa düş- 
memesi için bir belge yazdırmak istemesi 
onun hadislerin yazılmasına karşı olmadı- 
ğını göstermektedir. Sahâbe arasında Sa'd 
b. Ubâde, Muâz b. Cebel, Abdullah b. Mes- 
'üd, Semüre b. Cündeb, Abdullah b. Ab- 
bas, Câbir b. Abdullah ve Enes b. Mâlik 
başta olmak üzere elliden çok kişinin hadis 
yazması ve Ali b. Ebü Tâlib, Ebü Hüreyre, 
Abdullah b. Amr b. Âs gibi sahâbilerin yaz- 
dığı sahifelerin daha sonraki asırlara inti- 
kal etmesi de Resül-i Ekrem'in hadis yazı- 
mına izin verdiğini ortaya koymaktadır (M. 
Mustafa el-A'zami, s. 34-58). 

Resülullah'ın vefatından sonra Kur'an'ın 
toplanmasını zorunlu kılan olaylar hadis- 
ler konusunda da kendini hissettirmiştir. 
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Bunu ilk farkeden ve bu konuda teşeb- 
büse geçen Halife Hz. Ebü Bekir olmuş, 
Kur'an'ın toplanması işini tamamladıktan 
sonra hadisleri derlemek için bir çalışma 
başlatmıştır. Hz. Âişe'den nakledildiğine 
göre Ebü Bekir bir gece 500 civarında ha- 
dis ihtiva eden sahifesini yakmıştır. Bunun 
sebebini soran Âişe'ye sahifesinde güve- 
nilir kimselerden aldığı hadislerin bulundu- 
ğunu, ancak bunların Hz. Peygamber'in 
sözlerini onun ağzından çıktığı şekilde nak- 
ledip etmediklerini bilemediğini belirtmiş, 
bunun sorumluluğunu üzerine almaktan 
çekindiğini söylemiştir (Zehebi, Tezkire- 
tü'-huffâz, 1, 5). Tesbit döneminde işittiği- 
ni kaydetme düşüncesi Resül-i Ekrem'in 
vefatından sonra bazı sahâbiler için ken- 
disinin işitmediği, fakat başka sahâbilerin 
naklettiği rivayetleri toplama anlayışına 
dönüşmüştür. Hz. Ebü Bekir doğuracağı 
sakıncaları dikkate alarak tedvinden vaz- 
geçmiş, Hz. Ömer de hadislerin tedvinini 
düşünmüş ve bunu gerçekleştirmek için 
teşebbüse geçmiştir. Rivayete göre konu- 
yu önce ashap ile istişare etmiş, onlardan 
olumlu cevap alınca durumu değerlendir- 
miş, neticede insanların hadisle daha çok 
meşgul olarak Kur'an'ı ihmal edeceği en- 
dişesiyle o da tedvinden vazgeçmiştir (Ab- 
dürrezzâk es-San'âni, XI, 257-258). Hz. 
Ömer'in karşı çıktığı husus sosyal hayatta 
pratik değeri olan, amel edilebilir ve hu- 
kuki nitelik arzeden sünen türü rivayetler 
yerine amel edilmeyen rivayetlerle mes- 
gul olunmasıdır. Hz. Ömer tedvin husu- 
sunda Ebü Bekir'e göre daha kapsamlı bir 
düşünceye sahipti. Ebü Bekir kişisel gay- 
retiyle Resülullah'tan bizzat duymadığı ha- 
disleri derlemeyi hedeflerken Ömer bu işi 
resmi bir görev gibi düşünmüş, bundan 
dolayı ashabın onayını alma ihtiyacını duy- 
muştur. Bu dönemde hadislerin daha çok 
ahkâma dair olanları kaydedilmiş, Resül-i 
Ekrem hâtıralarda henüz canlı bir şekilde 
yaşadığı için onun fiil ve takrirlerinin der- 
lenmesi düşünülmemiştir. 


Hz. Ömer'den sonra baş gösteren siyasi 
karışıklıklar yöneticilerin özellikle hadisle- 
rin tedvini konusuna eğilmesine fırsat ver- 
memiştir. Resmi anlamda yeni bir tedvin 
teşebbüsünün Emeviler'in Mısır valisi Ab- 
dülaziz b. Mervân (6. 86/705) tarafından 
başlatıldığı görülmektedir. Dini ilimlere il- 
gi duyan, özellikle hadis rivayetiyle meşgul 
olan Abdülaziz hadislerin tedvini konusu- 
nu resmen ele alan ilk devlet adamı ola- 
rak tanınmaktadır. Bedir ashabından yet- 
miş kişiyle görüşen Abdülaziz, Humus'ta 
yaşayan Kesir b. Mürre el-Hadrami'ye (6. 
75/694 (71) bir mektup göndermiş ve Ebü 
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Hüreyre'nin hadisleri kendisinde bulundu- 
ğu için onun dışındaki sahâbilere ait ha- 
disleri yazıp göndermesini istemiştir (İbn 
Sa'd, VII, 448). Bu rivayet, Ebü Hüreyre'- 
nin naklettiği hadislerin |. (VII.) yüzyılın 
ikinci yarısının başlarında yazıya geçirildi- 
ğini göstermektedir. Rivayete göre Mer- 
vân, Ebü Hüreyre'yi zaman zaman yanına 
çağırarak kendisine hadis nakletmesini is- 
temiş, bu esnada kâtiplerine bunları yaz- 
dırmış ve saklamıştır (İbn Hacer el-Aska- 
lâni, VII, 433). Abdülaziz b. Mervân'ın elin- 
deki hadislerin babası Mervân tarafından 
yazdırılan bu hadisler olması muhtemel- 
dir. Abdülaziz b. Mervân'ın isteğinin ne öl- 
çüde yerine getirildiği bilinmemekle bera- 
ber Kesir b. Mürre'nin Abdülaziz'den ön- 
ce vefat etmesi, verilen emrin yerine ge- 
tirildiğine dair kaynaklarda bilgi bulunma- 
ması bu konuda bir sonuca ulaşılmadığını 
düşündürmektedir. 


Abdülaziz b. Mervân'ın hadisleri tedvin 
düşüncesi oğlu Ömer b. Abdülaziz tarafın- 
dan gerçekleştirilmiştir. Ömer b. Abdüla- 
zîz yönetime geldiği dönemde hadis uy- 
duranların çoğaldığını görmüş, büyük âlim- 
lerin vefatından sonra hadislerin zayi ola- 
cağı endişesiyle tedvin işini resmen başlat- 
mıştır. Bu esnada bazı âlimleri Dımaşk'a 
davet etmiş, bazılarıyla doğrudan yahut 
valileri aracılığıyla yazışarak bilgilerinden 
yararlanmıştır. Bu âlimler arasında Medi- 
ne Valisi Ebü Bekir b. Hazm ve Zühri öne 
çıkmaktadır. Ebü Bekir b. Hazm elindeki 
yazılı hadislere yenilerini ilâve ederek ha- 
cimli bir kitap oluşturmuştur (Fesevi, |, 
644-645). Aslen Medineli olan Zühri ilim 
yolculukları sırasında Dımaşk'a gidip gel- 
meye başlamış, burada Emevi halifeleriy- 
le yakınlık kurmuş ve onların meclislerine 
katılmıştır. Görüştüğü halifeler arasında 
Abdülmelik b. Mervân, Ömer b. Abdülaziz 
ve Hişâm b. Abdülmelik vardır. Zühri, ha- 
disleri defterler halinde yazarak halifeye 
sunduğunu, halifenin bunları ülkenin de- 
ğişik merkezlerine gönderip yöneticilerin, 
ilim ehlinin ve halkın istifadesine sundu- 
ğunu belirtmiştir (M. Accâc el-Hatib, s. 
494). Tedvin döneminde âlimlerin çoğu, 
tesbit devrindeki geleneğe uyup Hz. Pey- 
gamber'den intikal eden ahkâmla ilgili 
merfü hadisleri toplarken Zühri fiili sün- 
netleri de kaydetmiş, bunlara sahâbe kavil- 
lerini de ilâve etmiş (Abdürrezzâk es-San- 
'âni, XI, 258-259), böylece hadis anlayışın- 
da sahâbe sözlerinin de ele alındığı yeni 
bir çığır açmıştır. Bu davranış, kısa bir sü- 
re sonra kaleme alınmaya başlanacak olan 
tasnif dönemi eserlerine açık biçimde yan- 
sımıştır. Kendisine ulaşan bütün rivayet- 


leri yazan Zühri'nin topladığı rivayetlerin 
“hayvanların sırtında taşınacak kadar çok 
olduğu” belirtilmektedir (Ebü Nuaym, II, 
361). Rivayetler arasında siyer ve megâzi- 
ye dair olanlar büyük yekün tutmuş, Zühri 
bu rivayetleri müstakil bir eserde topla- 
mış, bundan dolayı megâzi türünün ilk 
müelliflerinden biri kabul edilmiştir (Keş- 
fü'z-zunün, Il, 1460). 

Tedvin döneminde hadislerin derlendiği 
eserlerin asılları zamanla kaybolmuş, fa- 
kat muhtevaları bunlara dayanıp kaleme 
alınan eserler vasıtasıyla sonraki dönem- 
lere intikal etmiştir. Bununla birlikte o dö- 
neme ait bazı cüzlerin günümüze ulaştı- 
ğı bilinmektedir. Bunlardan biri Muham- 
med Mustafa el-A'zami tarafından neşre- 
dilen Ehâdisü Ebi'l-Yemân el-Hakem 
b. Nâfi“ “an Şuayb b. Ebi Hamza “ani'z- 
Zühri'dir. Bu eser, muhaddis Ebü'l-Ye- 
mân'ın hadis hâfızı Şuayb b. Ebü Hamza 
(6. 162/779) yoluyla Zühri'den naklettiği 
hadislerden bir kısmını ihtiva etmektedir. 
Şuayb b. Ebü Hamza, Halife Hişâm b. Ab- 
dülmelik'in Zühri'den hadis yazması için 
görevlendirdiği kâtiplerdendir. Cüzün muh- 
tevasının tahlili tedvin dönemi ve tedvinin 
mahiyeti hakkında önemli ipuçları vermek- 
tedir. Ebü'-Yemân'ın cüzünde elli beşi mer- 
fü, on ikisi mevkuf, beşi maktü toplam 
yetmiş iki rivayet bulunmakta, bu husus, 
tesbit döneminde görülen sadece merfü 
hadisleri yazma düşüncesinden mevkuf ve 
maktü rivayetleri derleme anlayışına ge- 
çildiğini göstermektedir. Cüzde herhangi 
bir konu ayırımı yapılmamış, ulaşılabilen ri- 
vayetler karışık yazılmıştır. Cüzdeki hadis- 
ler ibadet, ahkâm, ahlâk ve siyer gibi fark- 
lı konularla ilgilidir. Maktü olan rivayetler- 
de de senedler zikredilmiştir. Tesbit döne- 
minde neredeyse hiç kaydedilmeyen Hz. 
Peygamber'in fiillerine dair bilgiler bu cüz- 
de kayıt altına alınmıştır. Cüzde dikkat çe- 
ken hususlardan biri de hadislerin çoğu- 
nun sebeb-i vürüdu ile veya içinde geçti- 
ği olayla birlikte zikredilmesidir. Tesbit dö- 
neminin aksine tedvin döneminde kaydedi- 
len rivayetlerde tek bir sahâbiye bağlı ka- 
lınmamış, değişik sahâbilerden gelen riva- 
yetler yazılmıştır. Ebü'l-Yemân'ın cüzün- 
de başta Ebü Hüreyre olmak üzere Hz. 
Ebü Bekir, Âişe, Ümmü Habibe bint Ebü 
Süfyân ve Hişâm b. Hakim gibi sahâbiler- 
den rivayetler yer almaktadır. Tedvin faali- 
yetinin tamamlanmasından sonra tasnif 
dönemine geçilmiş, hadisler konularına ve- 
ya râvilerine göre tasnif edilmeye başlan- 
mıştır. Il. (VIIL) yüzyılın ortalarına doğru 
hızla yaygınlaşan tasnif faaliyetinde Zeyd 
b. Ali, İbn Cüreyc, Ma'mer b. Râşid, İbn 


Ebü Arübe, Süfyân es-Sevri ve Hammâd 
b. Seleme önde gelen isimlerdir. 


Hadislerin tesbit ve tedvini İslâm'ın ilk 
dönemlerinde başlayıp Il. (VIL.) yüzyılın 
başlarında tamamlandığı halde bir kısım 
şarkiyatçılar hadislerin Il (VIII) ve II. (IX.) 
yüzyılların ürünü olduğunu ve ortaya çı- 
kan ihtiyaçlara göre uydurulduğunu iddia 
etmiştir. Bunlardan Sir W. Muir, Il. (VIIL) 
yüzyılın ortalarından önce yazılı hadis bel- 
gesinin bulunmadığını söylemiş, 1. Goldzi- 
her ve J. Schacht, Emeviler devrinde yay- 
gın olan hadislerin ahlâk, zühd, âhiret ha- 
yatı ve siyaset konularıyla ilgili olduğunu, 
bu dönemde fıkhi hadis bilinmediğini ileri 
sürmüş, J. Robson, hadislerdeki senedle- 
rin Il. (VIIL) yüzyılda uydurma birtakım ha- 
disleri sahih göstermek için meşhur isim- 
ler kullanılarak ortaya konduğunu iddia et- 
miştir. Bu iddialar etrafında uzun tartış- 
malar cereyan etmiş, ancak son zaman- 
larda yapılan ciddi araştırmalarla bunlar 
çürütülmüştür (M. Accâc el-Hatib, s. 249- 
254, 375-382; M. Mustafa el-A'zami, s. 30 
vd., 191-263; Hâkim Ubeysân el-Matiri, s. 
111-177). 


Hadiste tedvin konusu, son iki asırda 
şarkiyatçıların hadislerle ilgilenmeye ve 
sünneti eleştirmeye yönelmesinden son- 
ra incelenmeye başlanmış ve çeşitli eser- 
ler kaleme alınmıştır. Bunlar arasında Mu- 
hammed Zübeyr Sıddiki'nin es-Seyrü'1- 
hasis fi târihi tedvini'l-hadis (Haydarâ- 
bâd 1939), Muhammed Accâc el-Hatib'in 
es-Sünne kable't-tedvin (Beyrut 1400/ 
1980), Muhammed Mustafa el-A'zami'- 
nin Dirâsât fi'-hadisi'n-nebevi ve târî- 
hi tedvinih (Beyrut-Dımaşk 1400/1980), 
Tayyib Selâme'nin et-Takyid ve't-tedvin 
li'-hadis beyne'I-müslimin ve'I-müs- 
teşrikin (Tunus 1983), Abdülmehdi b. Ab- 
dülkâdir b. Abdülhâdi'nin es-Sünnetü'n- 
nebeviyye: Mekânetühâ, “avâmilü be- 
kâ'ihâ, tedvinühâ (Kahire 1989), Ahmed 
Abdurrahman es-Süveyyân'ın Şahâ'ifü'ş- 
şahâbe ve tedvinü's-sünneti'-müşer- 
refe (baskı yeri yok, 1410/1990), Muham- 
med b. Matar ez-Zehrâni'nin Tedvinü's- 
sünneti'n-nebeviyye neş'etühü ve te- 
tavvünühü (Riyad 1417/1996), Hâkim 
Ubeysân el-Matiri'nin Târihu tedvini's- 
sünne ve şübühâtü'l-müsteşrikin (Kü- 
veyt 2002), İbrâhim Fevzi'nin Tedvinü's- 
sünne (Beyrut 2002) ve Muhammed Sa- 
lih Ekinci'nin Hüccet Değeri ve Tedvin 
Açısından Sünnet (çev. Metin Yiğit, İs- 
tanbul 2004) adlı eserleri zikredilebilir. Bu 
konuda Salih Şengezer yüksek lisans ça- 
lışması yapmıştır (bk. bibl.). Konuyla ilgili 
makalelerden bir kısmı şunlardır: Muham 
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med Hamidullah, “Hz. Peygamber Zama- 
nında Hadisin Tedvini” (AĞİFD, trc. Nafiz 
Danışman, IV/3-4 [Ankara 1955), s. 1-7); R. 
Ja'feriyan, “Tadwin al-Hadith: A Historical 
Study of the Writing and Compilation of 
Hadith” (A/-Tawhid, VI/1 (1988), s. 19-35); 
Abdülhıdr Câsim Hamâdi, “en-Neşâtü't- 
tedvini fi'l-hadisi'n-nebeviyyi'ş-şerif” (el- 
Mevrid, XXX/1 [Bağdad 1423/2002), s. 4- 
12); James Robson, “Hadisin Tedvin ve Tas- 
nifi” (Fırat Öniversitesi İlâhiyat Fakültesi 
Dergisi, trc. Musa Erkaya, XII/1 [Elazığ 
2007), s. 119-133). Ali Şehristâni'nin Men'u 
tedvini'-hadis esbâb ve netâ'ic (Beyrut 
1418/1997) ve Men'u tedvini'l-hadis 
(Kum 1420), Mustafa Kayser el-Âmili'nin 
Kitâbü “Ali ve't-tedvinü'-mübekkir li's- 
sünneti'n-nebeviyye (Beyrut 1415/1995), 
Muhammed Ali Mehdevi'nin Tedvînü'’l- 
hadis (Beyrut 1427/2006) adlı eserlerinde 
tedvin konusu Şia'nın bakış açısıyla ele alın- 
maktadır. 
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lal MEHMET EFENDİOĞLU 


F N E 
TEDVIR 


( pga ) 


Kur'ân-ı Kerim'in tilâvet usullerinden 
orta süratte okumayı ifade eden 
tecvid terimi 


(bk. TİLÂVET). 
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ISIDAN ANSİKLOPEDİSİ 40. CİLT 


TEEBBETA ŞERRAN 
[F 1 
TEEBBETA ŞERRAN 
(a ii) 


Ebü Züheyr Sâbit b. Câbir (Amsel) 
b. Süfyân el-Fehmi 
(66. 540 [?]) 
Câhiliye şairi. E 

Doğu Arabistan'da yaşayan Kays Aylân'ın 
kollarından Fehm (Cedile) kabilesine men- 
suptur. Şair hakkındaki bilgiler masalı an- 
dıran rivayetlerden ibarettir. Güvenilir kay- 
naklarda annesinin Beni Fehm'den Ümey- 
me adlı iyi bir kadın olduğu ifade edilir. 
Kendisine Teebbeta Şerran lakabının veri- 
liş sebebiyle ilgili olarak çeşitli hikâyeler nak- 
ledilmiştir. Bunlardan meşhur olanına gö- 
re şair bir gün koltuğunun altına bir kılıç 
alıp dışarı çıkmış, komşular annesine böy- 
le hiddetle nereye gittiğini sormuş, o da, 
“Bilmiyorum, koltuğunun altına bir kötü- 
lük aldı (teebbeta şerran) ve çıkıp gitti” di- 
ye cevap vermiş, şair o günden sonra bu 
lakapla anılmıştır. Bu konuda nakledilen 
hikâyelerin II. (VIII) yüzyıldan sonra orta- 
ya çıktığı anlaşılmaktadır. İbn Habib el- 
Bağdâdi onun yapmış olduğu baskınlarla 
ilgili çok sayıda olağan üstü hikâyeden söz 
eder, fakat ayrıntılara yer vermez (el-Mu- 
habber, s. 196-197). Abdülkâdir el-Bağdâ- 
di de fantastik özellikleri dolayısıyla şaşır- 
tıcı görünen birçok hikâyeye temas eder 
(Hizânetü'kedeb, I, 138). Annesi siyahi ol- 
duğu için şair “ağribetü'-Arab” (Araplar'ın 
kargaları: kuzguni Araplar) diye tanınan 
zümredendi. Teebbeta Şerran küçük yaş- 
ta iken babası öldüğünden annesi şair Ebü 
Kebir el-Hüzeli ile evlenmiş, ancak kendi- 
si annesi ve üvey babasının oğulları ile baş 
edememiş, hatta Ebü Kebir onu öldürmek 
istemiş, şair bu sebeple Beni Hüzeyl'e düş- 
man olmuştur. Şairin kız kardeşlerinden 
Ümeyye, Kureyş'ten Nevfel b. Esed b. Ab- 
düluzzâ ile evlenmiş, bu evlilikten Kureyş'in 
reislerinden şair Adi b. Nevfel dünyaya gel- 
miştir. 

Teebbeta Şerran cesur, zeki, kurnaz, göz- 
leri çok keskin ve kulakları çok hassas bir 
bedevi idi. Yağma arkadaşı ve dayısı Şen- 
ferâ gibi çok hızlı koşanlardan (addâün) 
olup atlara ve geyiklere yetişecek derece- 
deki koşuculuğu darbımesel haline gelmiş, 
onun hakkında “iki ayaklı, iki kollu ve iki 
gözlülerin en hızlı koşanı” denilmiştir (Ebü'|- 
Ferec el-İsfahâni, XXI, 87). Yağmacılardan 
(saâlik) olan şair baskın ve yağmalarını ba- 
zan tek başına, bazan Şenferâ veya baş- 
kalarıyla birlikte yapmış, hayatı Beni Hüzeyl 
ve Beni Becile ile mücadele içinde geçmiş- 
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